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Resumo

Santo Agostinho desenvolve uma andlise original e de grande influéncia sobre o tempo. Em As
Confissoes formula famosa aporia sobre o tempo, segundo a qual embora saibamos o que é o
tempo, nao sabemos defini-lo quando interrogados. Em A Cidade de Deus, que sera nosso prin-
cipal foco de andlise, formula uma concepgao de tempo histérico em uma perspectiva dialética
de grande influéncia na modernidade.
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Abstract

Saint Augustin is the author of an original and very influential discussion on time. In his Confes-
sions he puts forward the famous aporia about time according to which we know what time is, but
when we are asked we do not know how to define it. In his The City of God, our main focus here,
we find a historical conception of time in a dialectical perspective that strongly influenced modern
thought.
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Vita brevis, ars longa, tempus fugit.
Prutarco

1. O inicio da discussdo sobre o tempo no pensamento classico

O tempo é uma das categorias mais centrais da experiéncia humana e aceita-
mos isso como dbvio. Mas, o que é o tempo? Ha muitas formas de explorar essa
questdo e de tentar respondé-la. A tradicdo filoséfica traz uma grande diversi-
dade de conceitos sobre o tempo, o que reflete a dificuldade de lidar com esse
conceito.

Nesse sentido, meu objetivo ¢ o de examinar o tempo em uma perspectiva
conceitual, explorando alguns desses sentidos, mas levando em seguida a uma
proposta de interpretagdo que se aplique a nossa atualidade.

O pensamento grego antigo inclui uma diversidade de conceitos que fo-
ram traduzidos mais genericamente, perdendo-se certos matizes, pelos latinos
por tempus, donde nosso “tempo”. Os gregos empregavam pelo menos trés ter-
mos diferentes: chronus, aien, kairds. Chronos era o conceito mais central e o
encontramos em Hesiodo (c.700 a.C.) em sua “Theogonia”, nossa principal
fonte do que chamamos, talvez impropriamente de “mitologia grega” caracte-
rizado como uma divindade. Aienou aeon, pode ser entendido como eternida-
de, o tempo enquanto sem inicio e sem fim, o tempo cosmoldgico, e kairéds é o
momento, 0 momento propicio. Embora isso seja dificil de interpretar, os gre-
gos teriam um conceito circular de tempo, no sentido de que nao tém a con-
cep¢ao de principio, nem de fim, de Criagdo ou de fim dos tempos, a
escatologia, que o Cristianismo herdou da tradigao judaica’.

Além desses trés conceitos, Aristoteles quando no Tratado das categorias
inclui o tempo dentre as dez categorias fundamentais, emprega simplesmente
a conjungao, ou também advérbio de tempo, poté, “quando’, o tempo no senti-
do mais basico de nossa experiéncia atual, daquele momento.

Platao pouco discutiu em seus didlogos a questao do tempo e sua referén-
cia mais célebre é a um tanto enigmatica passagem do Timeu, o didlogo que
contém sua cosmologia, quando diz que “o tempo é a imagem movel da eter-
nidade” (37 d). Isso porque, como veremos em seguida em Aristoteles, o tem-
po é indissociavel do movimento e da mudanga.

! Veja-se a esse respeito a magistral Historia de la eternidad de Jorge Luis Borges.
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E em Aristdteles, em sua célebre e muito influente passagem do livro IV
da Fisica (10) que encontramos o que se pode considerar a primeira aporia do
tempo. Aristoteles se pergunta se o tempo realmente existe, uma vez que nem
o passado, nem o futuro realmente existem, o passado porque ja passou, o fu-
turo porque ainda nao é. O presente por sua vez, ¢ momentaneo, fugaz, ime-
diatamente se torna passado. O que seria entdo o tempo? Mas, por outro lado,
o tempo é central para a explicagao aristotélica do movimento, porque este
sempre se da no espago e no tempo. Todo movimento se organiza no tempo.

Aristdteles concluiu que o tempo s6 existe enquanto existem criaturas do-
tadas de uma mente e que possam medi-lo. O tempo depende, portanto, de
nossa medida de tempo, de nossa contagem de tempo. Desta forma, antecipa o
subjetivismo que ja encontramos em Agostinho e que serd caracteristico da
Modernidade.

2. Agostinho e a aporia do tempo

A aporia sobre o tempo que encontramos em Aristdteles tem sua formulagdo
mais classica nas Confissoes (X1, 14, 17) de Santo Agostinho: “O que é o tempo?
Quando ninguém me pergunta, eu sei, mas se quero explicar a quem me per-
gunta, ja nao o sei mais”

Duas formas de saber sdo contrastadas nessa passagem, ou melhor, “sa-
ber” (o verbo usado por Agostinho é scire) é entendido nessa breve passagem
de dois modos distintos.

(1) O saber espontaneo, intuitivo, ndo tematizado do senso comum, ou
seja, um conceito puramente operatorio de tempo, o tempo de nossa experién-
cia cotidiana, aquilo “sei o que é quando ndo me perguntam”.

(2) O saber reflexivo, tematico sobre o tempo em que essa pergunta que
nos leva a refletir, explicita entio a dificuldade de definir esse conceito. E o
saber que supde uma defini¢do que nos causa dificuldade.

Wittgenstein, um grande leitor de Agostinho, diz no §129 das Investiga-
¢oes filoséficas por vezes aquilo que nos é mais familiar é o mais dificil de ex-
plicar. E definir, dar as caracteristicas essenciais de algo, pode ser
extremamente dificil e insatisfatorio, como se isso sempre nos escapasse.”

2 A passagem de Agostinho é citada por Wittgenstein no §89 das Investigagées filoséficas.
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Alguns comentadores, como Marion, apontam que o proprio Agostinho
apresenta uma solugdo para essa aporia ao final dessa passagem, embora se
costume dar mais aten¢do a aporia do que a sua solucio. O tempo, diz ele, en-
tdo, é um sentimento: “medimos a passagem do tempo, enquanto a sentimos”
(cum sentiendo metimur) (XI, 16, 21). Sentimos o tempo e sua passagem e é
apenas a partir desse sentimento que podemos medi-lo. Para Agostinho, en-
tdo, o tempo é eminentemente subjetivo, embora esse termo seja anacrénico
no que se refere a esse pensador e a seu periodo

Agostinho é o primeiro grande pensador do ocidente latino. A filosofia
fora até entao grega, ndo s por seu nascimento na Grécia, nas colonias gregas
do Mediterraneo e por seu desenvolvimento em Alexandria nos séculos se-
guintes, mas sobretudo por seu uso da lingua grega. O vocabulario conceitual
filosofico é grego, e em grande parte ainda o ¢ hoje. Os principais textos filoso-
ficos, dos pré-socraticos (séc. VII a.C.) a Plotino (séc. II), foram escritos em
grego. Mas Santo Agostinho, que pouco conhecia do grego, redigiu seus textos
em Latim. Foi inicialmente mestre de retdrica, portanto era grande conhece-
dor dalingua e de seus recursos estilisticos e argumentativos. Teve como mes-
tres inspiradores dois dos mais famosos pensadores latinos classicos, Cicero
(séc.Ta.C.) e Séneca (séc. I). Agostinho inspira-se explicitamente em Platdo e
nos estoicos, sobretudo, mas também em Aristoteles, como vimos na referén-
cia anterior. Mas, seu pensamento ¢ altamente original em dois aspectos, as
concepgdes sobre a consciéncia e a interioridade, que influenciardo a subjeti-
vidade moderna, e a concepc¢éo dialética de historia, que consiste na primeira
formulacio de uma filosofia da histdria na tradicao filosofica.

3. Tempo e dialética na Cidade de Deus

O tratamento da questdo do tempo em A Cidade de Deus (redigida entre 413-
416) ¢ radicalmente diferente do encontrado em As Confissoes e fez de Agosti-
nho o primeiro grande pensador da histdria, o formulador de uma filosofia da
histéria pela primeira vez na tradigdo ocidental. Trata-se da histéria ndo mais
como relato (sentido literal do termo em grego) de acontecimentos, geralmente
testemunhados pelo narrador. Os grandes exemplos no contexto grego antigo
sao Herodoto (484-425 a.C.), que emprega o termo Histérias como titulo de seu
texto de relato de viagens e contatos com outras culturas, Tucidides (460-400),
que escreveu a Histéria da guerra do peloponeso da qual participou e cujo teste-
munho apresenta, além de Xenofonte (430-355 a.C.) cuja Andbasis relata o retor-
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no dos mercenarios gregos depois da guerra contra os persas. Esses relatos
derivam sua autoridade da participagdo dos autores nos eventos relatados. Mas,
esses sdo sempre inevitavelmente relatos de acontecimentos ocorridos, fatos
contingentes que se sucedem, que aconteceram como poderiam nao ter aconte-
cido. Estamos no dominio do estritamente factual, empirico.

Agostinho, ao contrario é, pode-se dizer o primeiro filésofo da histéria. E
na Cidade de Deus que encontramos o desenvolvimento dessa filosofia da his-
tdria, que tem seu inicio com a interpretacdo de um acontecimento marcante,
pretendendo extrair dele um significado e uma ligao.

Trata-se da invasao e saque de Roma pelo chefe visigodo Alarico em agos-
to de 410. Esse episodio de forte impacto no império foi marcante nao so6 pela
extrema violéncia do que aconteceu, mas pelo seu carater simbdlico, quase
uma alegoria do fim dos tempos. A cidade mais importante do império, do
mundo ocidental mesmo, havia caido na mao dos barbaros, o que parecia um
retrocesso incompreensivel exatamente no momento em que o império havia
se tornado oficialmente cristio (em 390 com o edito de Teoddsio). E esse apa-
rente “retrocesso” que desafia a interpretagdo, que Agostinho se propoe a en-
tender, rejeitando a visdo entdao corrente de que o império havia se
enfraquecido por haver se tornado cristéo.

Constrdi entdo uma interpretagio a luz do Cristianismo que consiste ndo
s6 em uma leitura do fato histérico, dentro de seu contexto mais amplo, mas
na explicitagdo de que deve haver uma logica interna da histéria e que essa
légica consiste precisamente em um processo dialético.

Portanto Agostinho nao apenas formula uma filosofia da histdria, mas uma
filosofia dialética da histdria, em que a nogdo de tempo histdrico se contrasta
diretamente com o tempo subjetivo das Confissées — o tempo da experiéncia e
em ultima analise, da memoria. Mas, em um sentido mais profundo a experién-
cia e a memoria estdo sempre inevitavelmente situadas historicamente.

Por isso Aristoteles diz que a poesia é mais verdadeira que a historia (Po-
ética, 9), porque trata de universais como as emog¢des e sentimentos humanos,
enquanto a histdria descreve meros fatos contingentes.

O que Agostinho propde ¢ que para entendermos um episddio histérico,
como o saque de Roma, devemos entiao compreendé-lo como parte de um
processo mais amplo, em que os eventos histéricos nao se sucedem apenas
aleatoriamente, mas resultam de um processo dialético. E que processo seria
esse? Agostinho parte dos avangos e retrocesso do que considera a “histéria” a
partir da narrativa biblica tal como apresentada sobretudo nos livros do Penta-
teuco e dos Profetas. O inicio de tudo é o préprio ato de criagdo, o principio, o
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ato inaugural, concep¢do que nio encontramos na tradi¢do grega em que a
realidade, o universo, o cosmos ¢ eterno, nao criado. A criagio ¢é ela propria
ndo s6 um ato da onipoténcia divina, portanto um ato de poder, de suprema
realizacao, mas principalmente da bondade divina, “Deus contemplou toda a
sua obra e viu que tudo era bom” (Génesis, 1:31). O ato da cria¢ao de Adéo e
Eva ¢ o inicio da alianga entre Deus e 0 homem. Mas, a rigor, o Eden ¢ atem-
poral e portanto, a-historico. O processo historico sé comega verdadeiramente
com a expulsdo de Addo e Eva do Eden (Génesis 3:17-18), o que marca a pri-
meira ruptura entre Deus e o homem, porque dado o livre-arbitrio, Addo o
emprega em desafio a Deus, a manifestacao da liberdade é sempre de oposi¢ao
a quem a concede, caso contrario nio seria auténtica. O homem da entéo as
costas a Deus e segue sua marcha com a marca do pecado original. A ruptura
¢ fundamental para que a unidade origindria se quebre e dé origem ao movi-
mento. A histéria, portanto, consiste nesse movimento do afastamento do ho-
mem de Deus e da retomada dessa alianga, de um movimento de Deus para o
homem. A destrui¢cdo de Sodoma e Gomorra, o Diltvio, a Arca de Noé, que é
a grande renovacdo da Alianga, o patriarca Abrado, o sacrificio de Isaac, o ca-
tiveiro do Egito, o Exodo, a Terra Prometida, as Tiabuas da Lei, o Templo de
Salomao, o cativeiro da Babildnia, o segundo Templo, a destrui¢ao do Templo
pelos romanos, todos esses episddios centrais do Antigo Testamento devem
ser lidos na chave-interpretativa da ruptura com a Alianga entre Deus e o ho-
mem e da Renovagdo da Alianga. Essa a ligdo que Agostinho extrai de sua lei-
tura das Escrituras e sua originalidade esta em que toda a leitura necessita de
uma chave de interpretagao que explicita o sentido do processo e que possibi-
lita situar cada episddio historico, tal como o saque de Roma, nesse processo.

Todo evento se situa no tempo em um momento histoérico e s6 pode real-
mente ser compreendido como parte de um processo, o passado, de que resul-
ta e cuja ocorréncia leva a desdobramentos posteriores, o futuro. Nosso modo
de compreensio é, segundo Agostinho, necessariamente histérico, ou os even-
tos ocorridos serdao sem sentido, uma sucessao aleatdria.

Para Agostinho, contudo, e essa talvez seja sua maior contribuigao, a his-
tdria consiste essencialmente em um processo dialético. Isso quer dizer que o
conflito, e sua superagio, sao o “motor da histéria’, o préoprio movimento que
entrelaga os eventos. O conflito é, portanto, uma etapa definidora de todo o
processo que ndo deve ser visto como continuo, nem linear, como uma sequ-
éncia, mas como uma série de oposi¢oes que resultam em transformacdo do
mundo social. E o conflito permanente entre as “duas cidades”, a Divina e a
Humana que torna inteligivel essa realidade. Como o movimento tem seu pon-
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to de partida com a Criagao, esse ato fundamental imprime um sentido e uma
dire¢do ao processo e consiste no principio basico que permite interpreta-lo e
que aponta para o fim do processo, “o fim dos tempos’, a escatologia. O proces-
so tendo sido iniciado por Deus, seu ponto final sera inevitavelmente determi-
nado pelo retorno a Deus.

Compreendemos o momento presente como consequéncia do passado e é
isso que o torna inteligivel, mas ao darmos essa interpretacio ela nos indica a
direcdo do futuro, nos permite antecipa-lo, entendé-lo e nos preparamos para
ele, mas nao altera-lo, ja que nao depende inteiramente de nés. Contudo, na
perspectiva cristd, a visdo da fé nos possibilita ver o futuro com esperanca de
uma nova alianca. Essa a sua mensagem aos cristdos apds o saque de Roma.

A fé é a substancia daquilo que esperamos, a evidéncia das coisas néo vis-
tas (Hebreus 11:1). Essa é a fé de Noé, a fé de Jo, a fé de Moisés na Terra Prome-
tida, na renovacio das Aliangas. E a fé que os cristdos romanos vio conservar
mesmo apos o saque de Roma. De acordo com essa ldgica da histéria fé e espe-
ranga se articulam na interpretacdo de nossa expectativa do futuro.

E evidente e tem sido muito discutida, a influéncia da visdo de histéria em
Santo Agostinho sobre pensadores ja da modernidade como G. W. E Hegel
(Holsclaw: 2013). Pode-se dizer que Hegel seculariza a visao agostiniana, elimi-
na o conteudo religioso e as referéncias biblicas, mas aplica essa visdo do proces-
so aos conhecimentos histdricos na interpretagdo dialética da formagdo da
tradi¢do ocidental. Ambas suas obras as Li¢des de filosofia da histéria e as Ligoes
de historia da filosofia (1824-1830, publicados postumamente) atestam isso.

Partindo de Hegel e virando segundo ele o homem da visdo idealista he-
gelinana “de cabega para baixo”, Marx, ele proprio, em O capital (1873, prefacio
a 2. ed.) em sua formulacio do materialismo dialético e posteriormente do
materialismo histdrico, interpreta a histéria como movida pela luta de classes
até o que seria o “fim da histéria’, ou seja, a sociedade sem classes. Nao se trata
mais da escatologia religiosa agostiniana do “fim dos tempos’, a redengéo e a
salva¢ao, mas do fim de um processo dialético de conflito e opressdo. A con-
cep¢ao materialista de historia se encontra desenvolvida sobretudo na obra A
ideologia alema ** (2007).

O historiador norte-americano Francis Fukuyama (1992) usa a expressao
“fim da histéria’, para descrever o mundo pds-confronto entre capitalismo e
comunismo em uma obra polémica, em relagdo a qual posteriormente mudou
de posicdo, o que de qualquer forma mostra a importincia permanente desse

* A ideologia alemd de Marx e Engels foi publicada postumamente em 1969.
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conceito e dessa visdo de histdria. As principais criticas a Fukuyama, contudo,
se referiram a sua interpretagdo do fim da histéria como um momento deter-
minado e ndo como um conceito como deve ser entendido em Agostinho,
Hegel e Marx.

Por que Agostinho? Em primeiro lugar porque, como procurei mostrar,
seu pensamento da origem a nogdo de subjetividade que ira se desenvolver a
partir do século XVI no inicio da Modernidade. Agostinho ¢é o filésofo que no
inicio dessa tradi¢ao mostra a importancia da reflexido, da tomada de consci-
éncia, do autoexame, cuja necessidade fica evidente quando nao sabemos res-
ponder a pergunta sobre o tempo, aquilo que parecia 6bvio, mas que necessita
de uma mudanga de perspectiva do espontineo para o refletido.

Além disso, encontramos em seu pensamento a origem também da con-
cepgao de histéria como um processo dotado de leis que explicam seu desdo-
bramento e que tiveram influéncia imensa em nossa tradigao, ressaltando-se
ninguém mais, ninguém menos do que Hegel e Marx. E a investigacao da ori-
gem ¢ sempre fundamental para o entendimento de qualquer processo.

Mas, além disso, que licio podemos extrair das reflexdes de Agostinho
sobre o tempo para nds hoje, mesmo sem seus pressupostos religiosos? A pri-
meira é que ndo podemos entender o momento presente sem o interpretar
como consequéncia de um processo historico e nao apenas em um sentido de
circunstancias pontuais, do que vivemos na atualidade. E devemos entao en-
tendé-lo como um processo histérico que se desenrola dialeticamente e no
qual o conflito, entre valores, interesses, crengas, objetivos, é o que provoca o
movimento. Apenas essa linha de interpretacao nos permite entender as pers-
pectivas de nosso futuro e nos preparar para ele, para lutar por ele.
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